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Resumo: Esse texto busca em dois conjuntos de leis vigentes no periodo
colonial — Ordenagoes do Reino de Portugal e Constituicoes Diocesanas — as
matrizes de sentido que irdo nortear a constitui¢ao, no Brasil, de uma moral
cindida por representagdes sociais de género, etnia e posi¢cdo social. Neles,
praticas ligadas a sexualidade, como casamento, adultério, concubinato,
incesto e estupro, sdo definidas em conformidade com os principios de rigida
hierarquizagdo social e de género. Estas normas sdo analisadas e confrontadas
com situagdes de fato, encontradas principalmente em documentos do Tribunal

Eclesiastico em Minas Gerais relativos ao século XVIII.
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As Ordenagdes Filipinas, que entraram em vigor em fins do
século X VI, constituiram o mais duradouro codigo legal portugués. No Brasil,
esteve em vigor mesmo apos a independéncia, sendo que o livro V foi o
primeiro a ser substituido pelo Codigo do Processo Criminal em meados do
século XIX (LARA, 1999, p. 34).

As Ordenagdes, de acordo com a tradigdo portuguesa, reuniram
todas as leis do Reino em cinco volumes, sendo o ultimo dedicado ao direito

penal, estipulando os crimes e suas respectivas penas. Nele encontramos tudo

! Este artigo ¢é parte integrante da dissertacdo de mestrado 4 construgdo das diferengas:
casamento e sexualidade em Paracatu, MG, no século XVIII, realizada por meio de
bolsa do CNPQ.
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aquilo que era considerado contravengao, ilegalidade e o que foi definido como
crime, objeto de puni¢@o ou proibi¢do. O sistema de puni¢des era ambiguo, e
os privilégios sociais eram fielmente respeitados. Diferengas de género e de
etnia também sdao demarcadas com nitidez e saltam aos olhos desde a primeira
leitura que fazemos. Analisando o livro V das Ordenagdes Filipinas, Silvia
Hunold Lara diz que:
Num jogo de distingdes hierdrquicas, a economia
das penas nao deriva diretamente do crime cometido.
Degredo, acoites e outras marcas corporais, penas
pecunidrias ou qualquer uma das “mil mortes” eram
distribuidos desigualmente, conforme a gravidade do

crime e, sobretudo, os privilégios sociais do réu ou da
vitima (LARA, 1999, p. 40, Grifo do autor).

Esse Codigo, considerado por muitos como “monstruoso”, é
capaz de revelar a concepg¢do de justi¢a propria a monarquia absolutista que
se impunha e a criacdo de suas normas, estabelecendo hierarquias sociais com
peculiar percepcao de punicdo. Assim, a aplica¢do da justica ndo se dedicava a
extinguir comportamentos inadequados da mesma maneira para todos, ou seja,
a inadequag@o de comportamentos ndo era uma concep¢ao universalizada. A
alguns era dado o direito de transgredir, a outros a justiga significava imposigdo
de rotulos, de sinais discriminadores. A nova ordem que se impunha exigia que
o rei mostrasse todo o seu poder no topo de hierarquias sociais que deveriam
estar bem visiveis e estabelecidas.

A partir desse Codigo, a aplicagdo do direito candnico ficou
proibida nos tribunais civis. Foram criados Tribunais Eclesiasticos que
exerceriam essa fung@o, porém, dada a sentenga, cessava a jurisdicdo da
Igreja, e a execucgdo dos condenados a pena de morte ou aos demais castigos
era feita pela justiga real, que recebia da instancia eclesiastica a sentenca de

condenagao.

Os crimes de ordem religiosa deveriam ser julgados pelo direito
candnico e, no Brasil, foram codificados por D. Sebastido Monteiro da Vide nas
Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707. Essa obra de cunho
normatizador presidia as agdes dos Tribunais Eclesidsticos em todo o territorio

colonial. No prologo da edigdo de 1853, Ildefonso Xavier Ferreira comenta que:
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Elas foram feitas em tempo, que um governo absoluto
reinava em Portugal; o privilegio do Céanon existia em
toda a sua extensdo; o foro misto era uma regalia dos
prelados; o poder de impor multas, de enviar ao aljube
os sacerdotes, ¢ mesmo os fiéis seculares, de degredar,
ou desterrar a qualquer para a Africa, ou para fora
do pais estava no arbitrio do Ordinario eclesiastico;
finalmente o horrivel Tribunal da Inquisi¢ao trabalhava
com eficacia no Reino Portugués. Debaixo deste ponto
de vista foram feitas as Constitui¢des do Arcebispado
da Bahia. (VIDE, 1853, p. 4).

Como a separacdo entre Igreja e Estado era muito ténue, apesar
de possuirem jurisdigdes diferentes, encontramos pontos de confluéncia entre
as duas legislacdes. Ambas se voltavam para a normatizagdo da sociedade e
eram aliadas nessa empreitada. Nos documentos legais, o casamento surge
como elemento normatizador por exceléncia das relagdes sociais e divisor de
aguas entre a sexualidade licita e a ilicita. As diferengas de género, de posi¢des
sociais e de etnia vdo aparecer, a partir das normatizagdes, como aspectos

constitutivos da maneira de ver o mundo da época.

Esses dois conjuntos de leis — as Ordenagdes e as Constitui¢oes
— permitem-nos avaliagdo ampla da forma pela qual a colonia deveria ser
“civilizada”. Segundo os Cddigos morais, que, ao ser implantados, criavam
a figura do(a) criminoso(a) transgressor(a), institui-se, assim, gradativamente,
um novo imaginario hegemdnico?’ com a disseminacdo de representacdes
sociais veiculadas nos diferentes discursos e praticas civis e religiosas. A esse
processo chamamos colonizagdo e catequese respectivamente e sera nele que
poderemos encontrar as matrizes de sentido que irfo nortear a constitui¢do, no
Brasil, da moral cindida por representacdes sociais de género, etnia e posi¢ao
social.

Consideramos que os discursos da colonizacdo e da catequese
sdo criadores dos objetos de que falam: o Brasil surge deles como terra rica
a espera de exploragdo adequada, necessitando de uma populacdo laboriosa,

porém ¢ territorio habitado por um povo dominado pelos “vicios da lascivia”,

2 O conceito de imaginario utilizado foi concebido por Castoriadis como um conjunto
de significagdes que as sociedades constroem, para orientar sua vida. Aqueles que
conseguem impor-se aos demais tornam-se hegemonicos.
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precisando ser moralizado. No imaginario europeu da época, paraiso, inferno
e purgatorio misturavam-se, produzindo um efeito, ao mesmo tempo, de
medo, de desafio e de curiosidade. As promessas de riqueza e prosperidade
eram ameacadas pela acdo do demdnio que dominava os colonos, fazendo-os
inddceis, preguigosos e luxuriosos. O casamento foi, nesse periodo, visto como
instrumento disciplinar dos corpos e dos costumes. Somente ele seria capaz de
resolver as duas questdes simultaneas: aquietar e tornar produtivas as pessoas;
servir de remédio para a concupiscéncia.

A insisténcia com que questdes sobre o casamento e a sexualidade
aparecem nas duas obras reflete a importidncia que assumiam no processo
colonizador portugués. Nos discursos, a fung¢éo da repeticdo é a de instaurar
sentidos. Isso sugere a hipotese de que a valorizagdo do matrimonio era
importante recurso de domesticagdo dos corpos e dos espiritos. O casamento
seria, talvez, o purgatdrio pelo qual as pessoas deveriam passar, para purificar-

se e exorcizar o demonio que as habitava.

A familia como fundamento

A sacramentalizacdo do casamento parece ser algo implantado
desde o inicio do cristianismo, mas, somente entre os séculos XI e XIII,
conseguiu afirmar-se (VAINFAS, 1992; ARIES, 1981). Foi um longo processo,
carregado de ambigiiidades e de impasses em cujo bojo sobressai a valorizagdo
da virgindade como instrumento de controle da sexualidade dos fi¢is. O que
parecia importar, porém, era encontrar uma forma de garantir a superioridade e
a autoridade da matéria espiritual sobre a temporal e, dessa maneira, da Igreja
sobre o poder secular. Segundo VAINFAS (1992, p. 35, grifo do autor),

A reforma gregoriana, projeto de construgdo da
supremacia eclesiastica no Ocidente, possuia, na
estratégia matrimonial, um dos seus maiores pontos de
apoio. E dela constava o reconhecimento ¢ a bengéo
do matrimonio para os leigos e a supressdo absoluta
do casamento de padres. Era esta uma formula de
compromisso com a doutrina — particularmente com a
moral apostolica e o ideal de castidade — e, também, um
instrumento de poder, na medida em que transferia o
matrimo6nio para a chancela da Igreja. Era esta, ainda,
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uma formula capaz de representar, no plano simbdlico,
a superioridade do clero no “mundo de Deus” [...]
Ao clero, homens do mundo espiritual, deveria caber
a castidade ¢ o poder. Aos leigos, homens do mundo
profano, caberia o matrimonio e a obediéncia.
A monogamia e a indissolubilidade eram as principais fontes de
atritos entre os nobres e os padres, e a vitoria dessa formula de casamento foi

fruto de longas negociacdes e de transigéncias institucionais:

Seja como for, 0 modelo triunfou nos séculos XII e XIII.
Impos-se ao clero o celibato, e aos leigos — nobres ou
camponeses — impds-se 0 casamento mMonogamico ¢
indissoluvel. No bojo desse processo, a Igreja afirmou-se
como o poder supremo no Ocidente. A sacramentalizacao
do casamento foi a base, portanto, do triunfo politico da
Igreja, e matéria privilegiada da codificagdo moral da
cristandade (VAINFAS, 1992, p. 36).

Alguns autores apontam os séculos XVI e XVII como cenario
da dindmica transformadora do imaginario da sociedade ocidental. Laura de
Melo e Souza (1989, p. 277) considera que a caga as bruxas, a constituigdo
do Estado centralizado e o estabelecimento da Inquisicdo Moderna foram
fendmenos estreitamente relacionados. A monarquia absoluta, a reforma
religiosa luterana, o concilio de Trento ou Contra-reforma catolica, as grandes
modificagdes na estrutura social européia faziam parte de uma nova ordem que
se instalava, da nova maneira de instituir o mundo, do novo imaginario. Novos
c6digos, novos conceitos e todo um trabalho de inclusdo do diferente, do novo,
dentro do que ja estava consolidado e estabelecido surgiam como manifestagao
deste imaginario em ebuli¢do. Um novo quadro representacional formava-se.
As hierarquias tipicamente feudais, na Europa Ocidental, lentamente cediam
espago para as novas, oriundas do absolutismo monarquico com todas as

decorréncias de sua implementacao.

O Concilio que se reuniu em Trento, pela primeira vez em 1545,
reconvocado em 1562 (VAINFAS, 1989, p. 7), procurou definir meios de
enfrentamento dos efeitos da reforma protestante. Introduziu, na Igreja catolica,
algumas inovacdes que lhe permitiram estender seu campo de influéncia e
associar-se aos projetos colonizadores da Europa catolica. Entre as inovagdes,

a tonica dada a melhor formacao do clero, a implantacdo do casamento e a
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repressdo das relagdes consideradas pelo clero como ilicitas deixou transparecer
a preocupacao da Igreja com a normatizagdo do comportamento de seus fiéis,
ou seja, com a codificagdo moral da cristandade. O casamento, aparecendo
como a solucdo proposta ao desregramento moral, refor¢a a idéia de que se

apostava na sua for¢a politica.

Foucault analisa o sistema de matriménio como um “dispositivo
de alianga” que fixa e desenvolve parentescos e transmite nomes ¢ bens.
Conforme o autor:

O dispositivo de alianga se estrutura em torno de
um sistema de regras que define o que ¢ permitido e
o proibido, o prescrito e o ilicito... conta entre seus
objetivos principais, o de reproduzir a trama de relagdes
e manter a lei que as rege... [e para este dispositivo] o
que ¢ pertinente ¢ o vinculo entre parceiros com status
definido. (FOUCAULT, 1989, p. 101).

Por esta concepgdo, o contrato matrimonial envolvia interesses
da familia, o que dificultou a aceitacdo do casamento sacramento, que dava aos
noivos o direito de casar-se sem o consentimento explicito dos pais, transferindo

da esfera doméstica para a religiosa a ben¢ao capaz de legitimar as unides.

Segundo SOUZA (1989, p. 89), no periodo situado entre o
século XVI e o XVIII, as disposi¢cdes do Concilio Tridentino, destinadas a
uniformizar a fé, encontraram dificuldades para impor-se até na propria Europa.
Relatos ddo conta de populacdes européias ignorantes da doutrina crista e de
padres que, na colonia, manifestavam desconhecimento da ordem das pessoas
da Santissima Trindade (SOUZA, 1989, p. 90). Esse universo de crencgas foi
chamado de “cristianismo de fachada” (MARQUES, 1981, p. 170). Tanto a
melhor formagdo do clero quanto o casamento — recomendados por Trento —
encontraram empecilhos ¢ dificuldades para ser amplamente difundidos. Sua
implementagdo e viabilizagdo exigiam certa flexibilidade, a fim de permitir a
adaptag@o as novas regras, principalmente por meio da desconsideragdo de
algumas exigéncias da legislacdo eclesiastica (VILLALTA, 1993).

Quanto a formagao do clero, a exigéncia de sangue puro, ou
seja, livre de ascendéncia ilegitima ou de parentesco com judeus, mouros,

negros ¢ indios, era, muitas vezes, dificil de cumprir-se em um quadro que
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apresentava poucos casamentos legitimos e muita miscigenagdo. A ordenagao
desses clérigos era possivel em fungdo das fraudes realizadas durante os
processos de habilitacdo, que faziam vista grossa para a auséncia das certiddes
de batismo ou de casamento dos seus ancestrais, que deveriam estar anexadas,
pois, por meio delas, as ilegitimidades ¢ o parentesco com infiéis viriam a
tona. Os processos de habilitacdo para as ordens sacras, chamadas habilitacdes
de Génere e Vitae et moribus, investigavam a vida pregressa do habilitando e
de seus ancestrais e consideravam como impeditivos os chamados “defeitos
de sangue”. Villalta ressalta as dificuldades encontradas para a aprovagao dos
candidatos a membros do clero, buscando elementos na propria constitui¢do da

sociedade mineradora.

A sociedade mineradora se caracterizava pelas altas
taxas de ilegitimidade, grande presenca numérica de
negros e pardos, pela mesticagem que, segundo alguns,
atingia at¢é mesmo as camadas superiores, ¢ pela
disseminagdo do concubinato. Esse perfil, como se pode
imaginar, deve ter trazido grandes dificuldades para que
o recrutamento do clero se desse segundo as exigéncias
de “pureza de sangue e costumes”. (VILLALTA, 1993,
p. 78, grifo do autor).

Tendo em vista estes dados, entende-se que as autoridades
competentes precisavam dispensar a apresentacdo de prova de legitimidade, de
pureza étnica e de costumes, pois eram elementos recorrentemente encontrados
nas investigagOes realizadas para a habilitacdo. Cumprir todos os requisitos

inviabilizaria muitas ordenagdes.

Com o casamento, ocorria algo semelhante, pois, como era
considerada incestuosa a relacdo entre parentes de até quarto grau em linha
direta ou transversal, o casamento nas comunidades pequenas ou entre fidalgos
tornava-se quase inviavel, sendo necessario proceder a algumas flexibilizacdes
nas normas, para permitir as unides matrimoniais, apesar da existéncia de grau

de parentesco proibido pela legislacao.

Implementar o casamento, tarefa duplamente util por sua agéo
sobre o corpo e a alma, exigia normatizacao. Igreja e Estado debrucaram-se sobre
ele, buscando torna-lo efetivamente aceito. Segundo as Constitui¢des, ou seja, na

visdo da Igreja, o matrimdnio foi ordenado com base em trés principios:

Univ. FACE, Brasilia, v. 4, n. 1/2, p. 29-63, jan./dez. 2007 35



Helen Ulhbéa Pimentel

O primeiro ¢ o da propagacdo humana, ordenada para o
culto, e honra de Deus. O segundo ¢ a ¢, e a lealdade,
que os casados devem guardar mutuamente. O terceiro é
o da inseparabilidade dos mesmos casados, significativa
da unido de Cristo Senhor nosso com a Igreja Catodlica.
Além destes fins ¢ também remédio da concupiscéncia
e assim Sdo Paulo o aconselha aos que ndo podem ser
continentes. (VIDE, 1853, p. 107).

Esta superficie discursiva contém algumas matrizes de
sentido que instituem e valorizam o casamento, entre elas, a reprodugdo
como razdo e justificativa das relacdes sexuais. SO assim adquirem o
selo do sagrado e a bengdo divina em determinada relagdo normatizada.
Este € o primeiro sentido imposto ao casamento: estabelecer uma relagdo
com Deus, ou seja, com o sagrado, isentando de culpa uma pratica que,
de outra forma, seria investida pelo pecado. Compromisso e confianca
estabelecem vinculo entre dois seres e sublinha o carater matuo desta
relacdo que procura estabelecer alianga ampla que os envolva e aproxime-
os de Deus. Este principio leva a obediéncia a Deus e ao Outro, permitindo
a penetragdo da regulamentagdo nos lares, nos leitos conjugais. A
indissolubilidade pela qual se impde o casamento como op¢do definitiva
seria uma vitoria sobre as mazelas provenientes do hdbito dos nobres de
repudiar suas esposas por adultério ou esterilidade e casar-se novamente
(VAINFAS, 1992, p. 32). A inseparabilidade traz o simbolismo da unido de
Jesus com a Igreja Catoélica, estabelecendo as condigdes de imposi¢do da
autoridade eclesiastica sobre os corpos. A ultima razdo pela qual a Igreja
recomenda o casamento ¢ a domesticagdo do desejo sexual, permitindo,
assim, a penetracdo da regulamentagdo nos lares e nos leitos conjugais
que aponta para o ideal da Igreja, a continéncia, mas apresenta alternativa
para aqueles que ndo sdo capazes de conter-se. O casamento constitui-
se, assim, em um espaco de interferéncia ativa da Igreja, no qual era
possivel controlar a luxuria, educar os instintos, criminalizar o prazer e
comprometer as pessoas com o carater “civilizador” e “catequético” das
normas morais e sociais impostas. Nestas matrizes, como reproducao, fidelidade
mutua, indissolubilidade, domesticacdo do desejo, encontramos disposi¢des
gerais que, entretanto, em sua aplicabilidade, impdem margens de tolerancia

diferenciadas, criando praticas sociais hierarquizadas e assimétricas.

36  Univ. FACE, Brasilia, v. 4, n. 1/2, p. 29-63, jan./dez. 2007



A ambiglidade da moral colonial: casamento, sexualidade, normas e transgressdes

O controle da sexualidade feito pela Igreja transformava em
crime as relagdes sexuais que ndo se inserissem nos preceitos cristdos e que
ndo se voltassem para a procriagdo. O casamento, considerado disciplina dos
instintos sexuais, sofria uma série de restrigdes e regulamentagdes impostas
gradualmente pela Igreja. Essas “proibig¢des inscritas no mais severo codigo de
repressdo sexual ja inventado pelo ocidente” (VAINFAS, 1992, p. 5), no entender
de Vainfas, condenavam o prazer e tornavam a mulher seu maior refém, pois
toda a intolerancia e rigidez voltavam-se contra ela, deixando o homem mais
livre para transgredir. Comentando as primeiras discussdes sobre o casamento,
Vainfas informa que, segundo Gregoério de Nissa, ao contrario da virgindade,
o casamento impedia a ascese da alma pelo apego a carne (VAINFAS, 1992,
p. 11). O casamento surge como um bem de valor secundario, pois o ideal de
castidade seria o mais elevado entre todos os estados. Sua existéncia, porém,
seria uma brecha importante para que a disciplina religiosa se implantasse nos
corpos ¢ nos desejos, esquadrinhando a carne e a mente: na ordem do novo

mundo, o casamento heterossexual era uma das chaves do poder.

O contrato matrimonial que existia antes da instituicdo do
casamento como sacramento era realizado com rituais proprios, em que o pai da
noiva era quem, normalmente, presidia todos os procedimentos considerados
necessarios a aceitagdo da relagdo conjugal que passaria a existir. Na nova
liturgia criada pelo clero, no século XIV, o padre substitui o pai da noiva, e a
Igreja torna-se a regente dessas relagdes. A partir dai, as unides realizadas sem
a participagdo da Igreja ndo tém validade, e as pessoas que as contraem passam
a viver “em fama de casados”, sem o ser, o que os desclassifica e submete-os
ao julgamento de toda a comunidade. Este novo cerimonial foi utilizado pela
Igreja no sentido de impor aos leigos a sua moral e de normatizar a sexualidade
(VAINFAS, 1992, p. 5).

Aceito o casamento, restava aos tedlogos vigiar e ordenar o leito
conjugal. Construiram, para isso, um sistema baseado na fung¢ao procriadora do
ato sexual, que impunha a relag@o carnal como algo obrigatério no casamento,
sem a qual ndo teria sentido nem validade, que condenava todo e qualquer
ardor na relag@o entre os conjuges, quase sempre entendido como excesso, as

vezes, como pratica antinatural e que classificava, minuciosamente, os atos
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permitidos ou proibidos (VAINFAS, 1992, p. 37). Esse modelo austero de
copula conjugal era composto de uma série de interdi¢des relativas ao espaco
(local), ao tempo (dias santos, domingos, quaresma, gravidez, menstruagio,
amamentacdo, resultando em 273 dias de abstencdes ao ano), e ao proprio ato
(posi¢des, disciplina, tudo voltado para a procriagdo, interditando o prazer)
(VAINFAS, 1992, p. 44-45).

As espécies que contém o género luxuria sdo sete;
que sdo: simples fornicagdo, estupro, rapto, adultério,
incesto, sacrilégio e contra a natureza. (BARROS, apud
ALMEIDA, 1992, p. 94).

De acordo com os principios da Igreja, a fornicag@o simples era
considerada pecado menos grave que as transgressdes da copula conjugal.

O titulo de “simples fornica¢do”, no contexto, introduz
a idéia de que as outras fornicagdes sdo complexas,
isto &, cujas “circunstancias” as agravam e complicam,
jé que envolvem direitos relativos ao patrimdnio, ou
relagdes com a hierarquia eclesiastica. (ALMEIDA,
1992, p. 94, grifo do autor).

No caso de adultério, a pratica judiciria estabeleceu diferenga
entre os sexos, castigando, levemente, a fornicagdo eventual do marido e fixando
rigorosas puni¢des para a transgressao da esposa, assimilada a prostituicdo e
admitida como causa justa para o divorcio (ALMEIDA, 1992, p. 76). O que
encontramos aqui ¢ a dupla moral imposta e construtora dos papéis masculinos
e femininos, ou seja, ¢ a dupla moral que constroi o género, e ndo o contrario.
Isto equivale a dizer que, ao valorizar, diferentemente, comportamentos de
homens e mulheres, a Igreja naturalizava essas praticas e transformava-as em
padrdes a ser seguidos, ou seja, criava espagos de diferenciacdes genéricas
responsaveis pelo estabelecimento de regras sociais e, de certa forma, corpos

sexuados por meio de praticas normatizadoras (MATHIEU, 1991).

Importante para a consolidacao do poder da Igreja, o casamento
também o seria para o poder politico dos monarcas absolutistas. O Estado
portugués estava preocupado com os beneficios que a ordem publica poderia
auferir. Neste caso, o significado ¢ a razéo de ser do casamento eram outros,
como podemos perceber pelo seguinte trecho de uma carta do Rei D. Jodo a

D. Pedro de Almeida, conde de Assumar, governador e capitdo da capitania

38 Univ. FACE, Brasilia, v. 4, n. 1/2, p. 29-63, jan./dez. 2007



A ambiglidade da moral colonial: casamento, sexualidade, normas e transgressdes

de Sao Paulo e terras das Minas, em que Sua Majestade deixa claras as idéias

sobre o valor e a importancia do casamento:

[...] considerando-se que os povos das minas por ndo
estarem suficientemente civilizados, estabelecidos em
forma de republicas regulares, facilmente rompem em
alteracdes e desobediéncias, e se lhe devem aplicar
todos os meios que os possa reduzir a melhor forma:
me pareceu encarregar-vos (como por esta o faco)
procureis com toda a diligéncia possivel, para que as
pessoas principais, e ainda quaisquer outras, tomem
o estado de casados, esses estabelegam com suas
familias reguladas na parte que elegeram para sua
vocacdo porque por este modo ficardo tendo mais
amor a terra, e maior conveniéncia do sossego dela, e
consequentemente ficardo mais obedientes as minhas
reais ordens, e os filhos que tiverem do matriménio os
fardo ainda mais obedientes, ¢ vos ordeno me informeis
se serd conveniente mandar eu que s6 os casados
possam entrar a governanga das Camaras das vilas, e se
havera o suficiente n° de casados para se poder praticar
esta ordem, e porque sou informado que nessas terras
ha muitos rapazes, os quais se criardo sem doutrina
alguma, que como sdo ilegitimos se descuidam os pais
deles, nem as mdes sdo capazes de lhes darem doutrina |...]
(FIGUEIREDO, 1993, p. 222 grifo nosso).

Este discurso cria inimeros mecanismos de construcdo de género
e de hierarquias sociais. Ao considerar que os povos ndo estdo suficientemente
civilizados, o monarca absolutista portugués, D. Jodo, estabelece os valores
que deveriam ser impostos pelo governante que o representava na capitania
de Sdo Paulo e nas terras de Minas. Era preciso “civilizar” em decorréncia das
desordens existentes pela auséncia de regras. Aqui se desenha a imagem dos
“primitivos” a ser “reduzidos”. A perspectiva etnocéntrica define seus valores
como verdadeiros, fazendo-os circular, instituindo-os em materialidades
diversas, entre as quais o casamento, que surge deste texto como fator de
aquietagdo da populacdo, capaz de tornar as pessoas obedientes e apegadas aos
bens adquiridos. E recomendado, especialmente para as “pessoas principais”,
podendo, no entanto, ser indicado para quaisquer outras. Criam-se, assim,
espagos diferenciados socialmente, contribuindo & construgdo da estrutura
altamente hierarquizada do Brasil Colonial. A familia surge como base da

ordem social, como fator de reprodug@o das normas. A obediéncia, ou seja, 0
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acatamento das ordens, deveria ser um atributo desenvolvido pelo casamento

e pela paternidade.

Os cargos devem ser dados aos que ja se encontram moldados
pela ordem, os obedientes, os enquadrados nas normas sociais, pois serdo
também os moldadores, aqueles encarregados da conservagao, da preservagdo
dos valores. A legitimidade, matriz de sentido que direciona a divisdo social
na qual sdo excluidos os ilegitimos, os “bastardos”, aponta para a divisdo
dos géneros: ao pai cabe o “cuidado material” e a “doutrina” aos “rapazes”.
Explicita-se a desqualificagdo das mulheres enquanto provedoras, orientadoras
e excluem-se as meninas destes mesmos cuidados. Observa-se, assim, a
delimitac@o de espagos diferenciados de agdo e de importancia, criando papéis

de género.

O casamento estabelece-se como contrato cujo objeto ¢ a

apropriagdo material do corpo da mulher. Collette Guillaumim diz que:

A apropriacdo material dos corpos das mulheres,
de sua individualidade fisica, possui uma expressao
legalizada: a relagdo contratual de casamento. [...]
O uso fisico sem limites, a utilizagdo do corpo, o
nao pagamento do trabalho... exprimem que o corpo
material individual de uma mulher pertence ao marido
[...] Esta propriedade ¢ exprimida igualmente pela
natureza de certas tarefas efetuadas... comportam
alimentacdo, atencdo, limpeza, criagdo de animais,
entretenimento sexual, apoio afetivo / fisico, etc.
(GUILLAUMIM, 1992, p. 46-47, tradugao nossa).

E importante salientar que, nesse periodo, o ideal de familia
era a patriarcal e que, nela, a educacdo dos filhos era funcdo das mulheres,
neste caso, mulheres casadas, obedientes ao marido ¢ que seguiam as suas
orientagdes. C. Delphi considera como patriarcal o sistema que funciona como
modo de produgdo familiar, o que se implanta com as normatizagdes que

definem a constitui¢ao das familias.

Se constata a existéncia de dois modos de producao
em nossa sociedade: a maior parte das mercadorias
sdo produzidas sob o modo industrial; os servigos
domésticos, a criacdo dos filhos € um certo nimero de
mercadorias sdo produzidas sob o modo familial.

40 Univ. FACE, Brasilia, v. 4, n. 1/2, p. 29-63, jan./dez. 2007



A ambiglidade da moral colonial: casamento, sexualidade, normas e transgressdes

O primeiro modo de produgdo deu lugar a exploragéo
capitalista.

O segundo deu lugar a exploragdo familiar, ou mais

exatamente patriarcal. (DELPHI, 1998, p. 15).
Amulher, entdo, sendo bem orientada e dirigida, era capaz de criar
bem seus filhos, ou seja, sozinha, ndo era nada. Essa ¢ uma matriz de sentido
que encontramos, todo o tempo, nos textos sobre casamento e organizagao
familiar do Brasil-colonia e é responsavel pela constru¢do genérica da esposa
e mde, assim como do marido e pai. Nessa perspectiva, interessa ao Estado
portugués a educagdo dos homens, pois a preocupacdo com a formagdo das

mulheres visava a este fim.

A familia, entretanto, surge como instituigdo necessaria a
sociedade. Formada por contrato matrimonial ou ndo, constitui-se por normas
sociais proprias a cada sociedade e a cada época, ou seja, mantém-se presa a
convengoes. Contudo, aparece naturalizada em muitas formulagoes. Rousseau,
por exemplo, trata da familia como a unica institui¢do natural, decorrente da
necessidade instintiva dos homens, ainda que considere o papel das convencdes

na sua manuteng¢ao. Dizia ele:

A mais antiga de todas as sociedades, ¢ a Unica
natural, é a da familia; ainda assim s6 se prendem os
filhos ao pai enquanto dele necessitam para a propria
conservagdo. Desde que tal necessidade cessa, desfaz-
se o liame natural. Os filhos, isentos da obediéncia que
devem ao pai, e este, isento dos cuidados que deve aos
filhos, voltam todos a ser igualmente independentes. Se
continuam unidos, jando é natural, mas voluntariamente,
e a propria familia s6 se mantém por convengao.
(ROUSSEALU, 1962, p. 20).

Comparando o texto eclesiastico, as Constituicoes Primeiras
do Arcebispado da Bahia, e o civil, as Ordenagbes Filipinas, encontramos,
no primeiro, o casamento como remédio contra a concupiscéncia, como
instrumento disciplinar do corpo, pois o ideal de castidade, que deveria ser
buscado por todos, s era alcangado por alguns, restando aos demais apenas
uma saida honrosa. Os fracos precisavam de um remédio que, apesar de ndo
ser a melhor op¢do, era, pelo menos, uma forma de ndo se deixar levar pelos

arroubos da paixdo, ja que, no casamento, o sexo era rigidamente controlado
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por meio do confessionario. No segundo texto, aparece como instrumento de
acomodagdo da populacdo e de multiplicag@o do esforco produtivo. Reconhece-
se que nem toda pessoa de melhor posigdo social se encontrava em “estado
de casado”, mas que, principalmente, deveria assumi-lo, pois caber-lhes-ia
0 governo em nome do monarca ¢ a imposi¢do dos principios adequados a
civilizacdo dos outros colonos. As hierarquias e os privilégios constituintes da
sociedade portuguesa aparecem sob a forma das distingdes de género, de etnia
e de condicdo social que permeiam todas as fun¢des do casamento.

Esta atitude justifica as discriminagdes: as mdes solteiras e a
sua prole, pois elas podem até conseguir sustentar seus filhos com o suor de
seu rosto, mas ndo serdo nunca capazes de doutrina-los, ou seja, modela-los,
torné-los produtivos, adaptados as funcgdes que deveriam desempenhar no
processo de exploracdo da coldnia brasileira; aos infiéis, os quais, segundo a
legislacdo civil e eclesiastica, ndo seriam capazes de viver sob os principios
cristdos; aos colonos de condigdo social inferior, cuja educacdo e doutrina
nunca seriam semelhantes as dos fidalgos, pois a melhor formag¢do moral e
intelectual so6 seria necessaria aos que poderiam (ou deveriam) ocupar cargos
publicos. Entretanto, como veremos, a moral e as puni¢des eram aplicadas,

com rigidez, a estes segmentos sociais.

Adultério: pecado contra a fé do matriménio

Continuando a analise das leis civis e eclesiasticas que ordenaram
anossa colonizagdo, encontramos nos textos sobre o adultério muitos elementos
importantes para entendermos o funcionamento do processo colonizador. As

Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia dizem que:

E muito grave e prejudicial 4 Republica o crime
do adultério contra a fé do matrimonio, e ¢ proibido
por direito candnico, civil e natural, e assim os que
cometem sdo dignos de exemplar castigo, maiormente
sendo clérigos. (VIDE, 1853, p. 334).

Se o casamento ¢ um elemento tdo importante para a civilizagado
dos colonos, cometer o pecado do adultério significa desconsiderar os

preceitos da Igreja e abrir precedente para a desobediéncia e a transgressdo
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dos principios normatizadores. Permitir isso significaria, para a Instituigdo, a
perda do controle da situagdo. A punicao decorrente desse “grave delito” era
uma forma de afirmar sua importincia e de manter a autoridade do clero e da

monarquia sobre a coldnia.

Considerando que se trata de uma sociedade altamente
estratificada, onde a Igreja detém grande poder, um enunciado partindo deste
lugar de fala especifico adquire o sentido de lei. Quem fala, neste caso, tem a
autoridade necessaria para transformar sua afirmacao em regra a ser seguida.
Nesta superficie discursiva, Estado, Igreja e natureza conferem legitimidade
a transformag¢do do adultério em crime. Da jun¢do dos poderes, o que era
constructo é transformado em natural, e o que era contra a lei passa a ser
contrario a natureza. A puni¢do ¢ a forma de enfrentamento utilizada contra
aqueles que ndo aderiram a regra. Construido o casamento e suas normas, fazia-
se necessario também construir o aparato de protecao a isso. A incriminacao do

adultério se encaixa neste processo.

O Livro V das Ordenagées Filipinas dedica varios capitulos ao
adultério, forjando, em seu discurso, as formas e as modalidades deste “crime”.
Como trata das punigdes, faz-se necessario pormenorizar os tipos de adultérios,
para melhor definir a culpa e o castigo de que sdo merecedores. O capitulo 25
examina todas as situagdes que envolvem o adultério da mulher, porém, o titulo

Do que dorme com mulher casada refere-se, inicialmente, aos homens.

Mandamos que o homem que dormir com mulher
casada, ¢ que em fama de casada estiver, morra por
18S0.

Porém, se o adtltero for de maior condigdo que o marido
dela, assim como se o tal adultero fosse fidalgo e o
marido cavaleiro ou escudeiro, ou o adultero cavaleiro
ou escudeiro e o marido pedo, ndo fardo as justigas nele
execugdo até no-lo fazerem saber e verem sobre isso
nosso mandado. (LARA, 1999, p. 117).

Essa superficie discursiva trata da punicdo ao homem que
comete adultério com mulher casada, o qual deve ser punido com a morte, mas
sua condi¢@o social determina castigos diferenciados. Enquanto a “desonra”

de um marido ¢é punida com a morte do amante ¢ da esposa, o adultério de um

homem casado nem recebe esta denominacao: Dos Barregueiros Casados e de
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suas Barregas (titulo 28) prescreve apenas degredos e penas pecunidrias para
o marido adultero.

Ordenamos que o homem casado que tiver barrega
teuda e manteuda seja degredado pela primeira vez por
trés anos para a Africa, e da prisio pague a quarentena
da valia de todos os seus bens, tirando a parte que a sua
mulher pertencer.

E que a mulher que estiver por manceba tetda e
mantetda de algum homem casado, pela primeira
vez seja acoitada pela vila com barago e pregdo,® e
degredada por um ano para Castro-Marim e mais pagara
a metade da quarentena que seu barregdo deveria pagar,
se pelo maleficio condenado fosse (LARA, 1999, p.

128-129).
Nos dois textos, encontramos referéncia, primeiramente, ao
homem: o que dorme com mulher casada e o casado que possui amante. A
legislagdo leva em consideragdo sempre o homem. No adultério cometido pela
mulher, a legislacdo vai, de inicio, ocupar-se com o destino do amante que
quebra as normas de propriedade do marido sobre a mulher. Um homem foi
traido por outro homem. A relacio ¢ entre homem e homem, dai a tonica dada
a questdo. Como a hierarquia que se coloca ndo ¢, neste caso, apenas a de
género, outra divisdo precisa operar. A punicdo a ser prescrita devera levar
em conta a posic¢do social do amante ¢ do marido, definidora da gravidade do
crime de adultério, que passa a ser valorizado diferencialmente, contribuindo

para a construgdo das distingdes de posicdes sociais.

E interessante notar que as multas pagas pelo homem infiel e sua
amante ndo o sdo a mulher traida. E uma ofensa ao Estado e & religido, pois a
honra da mulher ¢ de outra natureza, de acordo com as distin¢des de género que
vigoravam a época. Afinal, teria ela uma honra a ser defendida? O homem ¢
ofendido em sua posse, a mulher, em caso de adultério. Mas, o homem adultero
apenas ofende as leis. O adultério cometido contra o homem, portanto, consiste
em crime gravissimo, cabendo como puni¢do a morte; o impetrado contra a

mulher deve ser castigado com degredo e penas pecunidrias.

3 Barago era uma corda, amarrada a pessoa, para simbolizar culpa grave; pregdo era
proclamag@o publica do delito cometido.
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O discurso sobre o adultério, ao argumentar a respeito da
infidelidade da mulher, cala sobre a infidelidade do homem. Ao falar Do
Que Dorme Com Mulher Casada, as Ordenagées Filipinas silenciam sobre a
situa¢do do homem, ndo parecendo fazer diferenca ser ele casado ou ndo. Se ele
também for casado, a dimensao de seu adultério é outra, apesar da obrigagdo
de mutua fidelidade ja vista. O adultério define-se, assim, em duplo registro,
materializando, nas puni¢des, a dupla moral aplicavel a modelagem do feminino
e do masculino. A traicdo ¢, neste c6digo, considerada um atributo nitidamente
feminino, o que vem corroborar a imagem de mulher constantemente recriada
e reiterada em novas modalidades, do perigo associado a mulher, presente em

vérias culturas, desde antes da Idade Média.

Delumeau (1999, p. 310-311, grifo do autor) afirma que:

A atitude masculina em relagdo ao “segundo sexo”
sempre foi contraditoria, oscilando da atragdo a
repulsdo, da admiragdo a hostilidade. O judaismo biblico
e o classicismo grego exprimiram alternadamente esses
sentimentos opostos [...]

Mal magnifico, prazer funesto, venenosa e enganadora,
a mulher foi acusada pelo outro sexo de ter introduzido
na terra o pecado, a desgraca e a morte [...].

Neste imaginario, povoado de monstros, a mulher, surge como
mais um deles. Desenvolvida em meio a tantos medos, a coloniza¢ao do Brasil
ndo poderia deixar de refletir essas concepgdes sobre a periculosidade da mulher,
correntes em todo o mundo ocidental. Delumeau faz um apanhado das imagens
de mulher presentes nas obras de varios te6logos e pregadores que escreveram
durante a Idade Média e a Moderna, que modelam um estere6tipo da mulher

cujas caracteristicas mais fortes sdo as que revelam as suas fraquezas:

E crédula, impressionavel, tagarela, inconstante “no
ser e na ac¢do”, “deficiente em suas for¢as de alma e
de corpo”, semelhante a crianga “pela leviandade do
pensamento”, mais carnal do que o homem (“percebe-
se isso por suas multiplas torpezas”). “por natureza, ela
tem uma fé mais fraca [...]. Feminina vem de Fe e Minus,
pois sempre tem e conserva menos fé.” Tem “afeigdes e
paixdes desordenadas” que se desencadeiam na inveja
e na vinganga, os dois principais méveis da feiticaria. E
mentirosa por natureza, ndo s6 em sua linguagem, mas
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também em “seu andar, em seu porte € em sua atitude”.
(DELUMEAU, 1999, p.327, grifos do autor).

Tais representagdes acerca da mulher, associadas a outros
aspectos do imaginario colonial, influiram no sentido de que o casamento se
constituisse em instrumento de domesticagdo dos colonos, mas, principalmente,
de controle da mulher. Nessa linha é que os manuais de confessores instruiram

tantos clérigos em sua ag¢do e veicularam o desprezo pelas mulheres:

Desprezo que camuflava o medo de um ser misterioso e
inquietante diante do qual devia intervir a solidariedade
masculina, isto ¢, a conivéncia do padre e do marido.
(DELUMEAU, 1999, p. 330).

Nos documentos do séc. XVIII, podemos verificar insistente
recorréncia a no¢do de honra. Christine de Pizan, em livro escrito no inicio
do século XV, adverte que, para a mulher ser honrada, sdo necessarias duas
condicdes: “a sobriedade e a castidade. Sem elas, seria impossivel conquistar a
primeira” (PIZAN, apud ALGRANTI, 1993, p. 110). A honra feminina estava, no
imaginario da época, estritamente ligada, por um lado, a sexualidade, manifesta
por meio da castidade para as solteiras e da fidelidade para as casadas, por outro
lado, a sobriedade, que implica moderacdo, austeridade, manifestagdo em tltima
instancia dos seus principios de castidade. Ao contrario da situagdo da mulher, a
honra masculina era considerada mais como atributo civico, constituindo-se num
valor moral e manifestando-se por privilégios de classe (ALGRANTI, 1993, p.

110-111). Neste caso, alguns tinham mais honra que outros.

Serem casados de fato ou estar em fama de casados ndo fazia
diferenca quanto a culpa, pois, em ambos os casos, ocorria o adultério, cabendo
penas semelhantes. No imaginario da época, era falta grave que colocava em
jogo toda a autoridade da Igreja e do Estado no processo de colonizagao.
Apesar de tratar-se do adultério da mulher, ocorre, neste caso, a relagdo entre
dois homens: o traidor e o marido traido. Essa relagdo complica a definicdo
do crime, pois ndo intervém apenas a questdo de género, que se resolve com
a desclassificacdo da mulher. Na relagdo de um homem com outro homem,
¢é necessario fazer intervir outra distingdo, desta vez, uma divisdo social. A
justica pode ser feita pelas proprias maos, pois ele pode, licitamente, matar sua

mulher e o adtltero:
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Achando o homem casado sua mulher em adultério,
licitamente podera matar assim a ela como o adultero,
salvo se o marido for pedo e o adultero fidalgo ou
nosso desembargador, ou pessoa de maior qualidade.
Porém, quando matasse alguma das sobreditas pessoas,
achando-a em adultério, ndo morrerd por isso mas
sera degredado para Africa com pregio na audiéncia
pelo tempo que aos julgadores bem parecer, segundo a
pessoa que matar, ndo passando de trés anos. (LARA,
1999, p. 151).

E direito do marido matar sua mulher e o amante, principalmente
se forem pegos em flagrante. Porém, o fidalgo sabe de antemdo que quem quer
que ocupe seu lugar na cama de sua esposa pode ser morto sem a preocupagao
com o que a justica vai dizer. O homem de situagdo inferior, ao contrario,
precisa saber quem esté ali, pois, se for algum fidalgo, ndo podera mata-lo,
sem precisar responder por um crime. A constru¢do das hierarquias, entio,
estabelece, para cada caso, conotacdo diferente. Entre homens, a diferenca
¢ de posi¢do social; entre um homem ¢ uma mulher, a divisdo ¢ dada pela

“natureza”, que estabeleceu para eles diferentes papéis e fungdes.

O crime de adultério é grave, porém a condi¢ao social —ordenadora
da sociedade — imediatamente, interpde-se e modifica as penas de acordo com
a vontade do monarca. O absolutismo que se impunha detinha em suas méos o
poder de decidir, particularmente, sobre os casos que lhe interessavam. Isso ndo
anulava a forca da lei contida nas Ordenagoes, pelo contrario, dava-lhe suporte e
apresentava-a como o que realmente era: regra de funcionamento da monarquia

absoluta, que ndo havia criado limites para o poder do rei.

A pena de morte era a punig¢do prescrita para a maior parte dos
casos de adultério feminino, tanto para ela quanto para o seu parceiro, nestes
casos, observadas as distin¢des sociais. A superficie discursiva a seguir focaliza

varios angulos do adultério:

E toda mulher que fizer adultério a seu marido, morra
por issol...] E aquele com que ela se for, morra por isso,
sem mais no-lo fazerem saber. E se for levada por forga
¢ contra sua vontade, morra o que a levar e ndo ela. E
se 0 marido algum dano por essa razdo receber em sua
fazenda, seja-lhe satisfeito pelos bens daquele que lha
assim levar. (LARA, 1999, p. 117).
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Para as mulheres parece ndo haver a questdo da hierarquia
social. O estupro, apesar de penalizado com a morte para o estuprador, ndo
recebe atengdo mais detida. A honra masculina, pelo que consta do discurso
acima, era um conceito diferente da feminina, pois ao marido era facultado
lavar sua honra, recobra-la mediante certo ato. Ele poderia ser ressarcido
financeiramente. A mulher, nio. Uma vez perdida a honra, ela estava
impedida de recupera-la. O siléncio que ronda os efeitos de um estupro e do
rapto diz muito sobre a condicdo da mulher casada: ela ndo ¢ uma pessoa
que sofre violéncia ou injuria, apenas mais uma das posses do marido,
que, sendo ultrajada, pode dar lugar a compensacdes financeiras. A nogao
de honra passa pelo sexo e pelo dinheiro, isto aponta para a tensdo entre
valores passados e valores mercantilistas emergentes naquele momento de

colonizagao.

Apesar da pena de morte aplicdvel aos adulteros, era
prerrogativa do marido traido perdoar sua mulher, anulando qualquer
penalidade decorrente do adultério.

E posto que o marido querele de sua mulher e a acuse,
se lhe perdoar... sendo do dito perdao primeiramente
feito assento assinado pelo marido e escrivdo ou
tabelido do feito e por ele juiz, seja solta [...].

E isto havera lugar quando somente for acusada de
adultério simples. E sendo ela ndo somente acusada
de adultério, mas que pecou com mouro, judeu,
parente ou cunhado de afinidade em tal grau que
deva haver pena de justica, se o marido perdoar, seja
relevada a pena que devera haver pelo adultério, e
haja a pena que deve haver por pecar com judeu,
mouro ou parente (LARA, 1999, p. 117-118).

As Ordenagdes abrem espago para o perddo, mas reafirmam
o poder de vida e de morte que tem o marido sobre a mulher. A preservacao
do matrimoénio, entretanto, como instituigdo que paira acima das fraquezas
humanas, no campo do sagrado, constituia um alvo na concessdo de que a
vontade do marido fosse decisiva. Nos outros casos, em que esta em causa
a relacdo homem versus homem, ¢ a autoridade constituida que decide.
O valor do matrimdnio deve ser a justificativa para a atitude de perdao

tomada pelo homem. Era importante justificar que, se assim agisse, seria
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em beneficio do santo sacramento do casamento, pois, caso contrario, sua
honra de homem exigiria que tomasse as devidas providéncias, para punir,

exemplarmente, sua esposa.

O poder masculino, porém, encontra limites no interesse do
Estado e da Igreja. O perddo somente € aceito sem restrigdes se o crime ndo
possuir carater étnico ou ferir principios caros a Igreja, como o de parentesco. O
marido s6 ndo poderia decidir pela absolvigdo da mulher no caso de o adultério
ter-se realizado com infiéis ou com parentes, pois, nesse contexto, ela ndo seria

aliviada das penas decorrentes desses crimes.

Além disso, ressaltem-se as discriminagdes relativas a crengas e
etnias. Constituia grave delito manter relagdes carnais com mouros ou judeus,
considerados inimigos da fé cristd, os quais deveriam ser alijados do convivio

social, para ndo “disseminar heresias”.

Dois motivos de queixa principais alimentaram o
antijudaismo de outrora: a acusacdo de usura, vinda
do povo miudo e dos meios comerciantes, ¢ a de
deicidio, inventada e incansavelmente repetida pelos
meios de Igreja, que admitiram como uma evidéncia a
responsabilidade coletiva do povo que crucificara Jesus.
Ja nitidamente formulada por Tertuliano, Origenes e
pelos doutores do século IV, essa dentincia teoldgica
amplificou-se continuamente desde as cruzadas
at¢ o século XVII (inclusive), invadindo o teatro,
a iconografia, os sermdes e inimeros catecismos.
(DELUMEAU, 1999, p. 292).

Além do antijudaismo, encontramos o medo do perigo
representado pelos mouros que ameagavam as fronteiras dos reinos europeus.
Esse receio, segundo Delumeau, foi canalizado pelo clero, que construiu um
discurso que evidenciava sua violéncia, agressividade, crueldade ¢ o fato de
serem infiéis:

As crueldades dos infiéis sdo constantemente descritas nos
sermdes e figuram nas seqiiéncias das missas contra os
turcos. So compostas oragdes nas quais se suplica a Deus
que salve a cristandade da invasdo paga. O avango Otomano
¢ citado pelos pregadores ao lado dos outros flagelos —
epidemias, fome, fogo, inundacdes. Com base em Daniel
e em Ezequiel, anuncia-se o fim préoximo do mundo pelas
maos dos turcos (DELUMEAU, 1999, p. 275).
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A exclusdo dos mouros e judeus ¢ realizada nestes discursos que
procuram afastar o perigo do paganismo ao mesmo tempo em que procuram
proteger os fiéis nas suas atividades econdmicas, temendo a ameacga de controle
econdmico representada por eles. A fé crista €, portanto, a Unica verdadeira, e o
adultério com um infiel constituia um agravante do crime. S6 a morte poderia

punir suficientemente tal acimulo de crimes.

A unica maneira de a mulher escapar da pena de morte, no caso
de adultério confirmado, ¢ o perdao do marido, pois, como ja vimos, o direito
de vida e de morte estava nas maos do homem como mais um instrumento de
poder dos maridos sobre as esposas. E quando o adultério era cometido pelos
homens, caberia a mulher perdoar ao marido perante um tribunal livrando-o da
sentenca de degredo? Na dupla moral do adultério, a mulher traida ndo aparece
na legislag@o como sujeito ativo. Ela é anulada, e o crime julgado é contra a fé
do matrimonio, e ndo contra a honra da esposa traida. O que merece punicao no
adultério masculino € o desrespeito ao sacramento, € o desrespeito as normas
do Estado e da Igreja, que pretendem acomodar toda a populacdo por meio do
casamento. A mulher, objeto de poder masculino, ndo tem como ter sua honra
restabelecida.

Uma precaugdo tomada pelas leis portuguesas foi a de somente
receber denuincias de adultério que fossem feitas pelo marido, o que impedia
as denuncias de inimigos e de intrigantes e conferia ao homem um poder

suplementar. E o que diz o seguinte paragrafo das Ordenacées:

E mandamos que neste caso de adultério seja somente
recebido o marido a querelar, assim da mulher como do
adultero, e ndo outra pessoa alguma. [...]

E posto que o marido ndo possa perdoar ao adiltero para
ser relevado totalmente da pena, somente a adiltera, em
favor do matrimonio; porém, porque pareceria escandalo
ao povo, sendo a adultera reconciliada com seu marido,
ser o adultero justicado, havemos por bem que quando
o marido perdoar a mulher e acusar o adultero, ele ndo
morra morte natural, mas seja degredado para sempre
para o Brasil (LARA, 1999, p. 118).

Era uma precaugo que visava proteger o matriménio ¢ impedir

que acusacdes levianas ou mesmo verdadeiras, porém desconhecidas ou
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desconsideradas pelo marido, viessem a por fim a casamentos, que, bem ou
mal, cumpriam suas funcdes de aquietacdo e sossego da populagdo. Essa
atitude, porém, viabilizava o repidio da mulher, que poderia ser alcangado
por falsa dentincia feita por seu conjuge, como mais um mecanismo de
producdo de hierarquias de género e destituicdo de poder social entre homens
e mulheres. Reconhece-se, por este discurso, que a honra do marido depende
do comportamento de sua mulher. Esse procedimento instaura a sexualidade
como marco da honra e desvela a preocupag@o com a estabilidade do homem.

A vinganga do marido ¢é limitada pela lei nos casos em que ele
perdoa a mulher. O adultero ¢ beneficiado por este perddo, pois passa a ndo
ser merecedor da pena de morte, sendo substituida pela de degredo, ou seja,
naquilo que conta, no governo dos homens, a decisdo vem das leis. Mas, o que
nos diz este mesmo codigo legal sobre a dentincia do adultério masculino? “E
mandamos que este crime nao possa ser acusado por meirinho nem por outra

pessoa alguma sem primeiro dar querela perfeita” (LARA, 1999, p. 126).4

O que encontramos nesses capitulos ¢ o fruto da explicita
discriminagdo de género e de posicdo social. Ao marido traido ¢ dado o direito
de matar, sem sofrer qualquer punicdo, e & mulher ndo ¢ permitida nenhuma
vinganga. Quando é o homem quem trai, pode apenas ser degredado, até por
trés anos, para a Africa ou pagar pena pecuniria, enquanto sua barregd sera
acoitada com “baraco e pregdo”, além de ser degredada para Castro-Marim e
pagar pena pecuniaria. Muitos pesos e muitas medidas, mas vejamos cada caso
em especial. A dupla moral e a diferenga de pesos e medidas sdo reveladoras

da construcdo de género hierarquica e assimétrica.

O adultério aparece nas Ordenagées Filipinas como um crime

contra a honra masculina passivel de ser retratado com a morte da mulher e de

* Querela perfeita era considerada aquela que fosse realizada da seguinte maneira: “E
quando algum meirinho ou alcaide, ou qualquer do povo querelar das ditas pessoas, o
corregedor ou juiz que a querela receber lhe dé juramento e mande que, pelo juramento
que féz, diga que querela bem e verdadeiramente, ¢ nomeie todas as testemunhas que
do tal maleficio sabem e por que se possa provar, pondo-lhe seus proprios nomes,
sobrenomes, alcunhas e misteres de que usam, e onde sdo moradores, em maneira que
claramente se possa saber quem sdo as testemunhas ¢ ndo se possam outras tomar em
seu lugar”. (LARA, 1999, p. 126).
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seu amante, porém coloca uma série de ressalvas, deixando claro que a defesa
do casamento se faz também pela implantagdo de uma estrutura de moral e
de poder que deve ser preservada quando atingir a parcela da sociedade que
verdadeiramente conta — os homens e os fidalgos. Pelas Ordenagées, o homem
casado que fosse denunciado por manter “tetida e mantetida” poderia ser
degredado, além de sofrer pena pecunidria correspondente a quadragésima
parte do total de seus bens. O tempo de degredo ou o valor cobrado seria
proporcional ao numero de vezes em que fosse compreendido no dito delito,
ou seja, em dobro, em tresdobro.’ A mulher amancebada com aquele homem
casado, além do degredo e da quarentena dos bens, seria agoitada pela vila com
barago e pregdo (cf. nota 2). Se o degredado levasse sua manceba ao lugar do
degredo, seria punido por isso de uma maneira, e a mulher levada por ele, de
outra. “Havemos por bem que por este mesmo feito lhe fique cobrado o dito
degredo sem remissdo; e ela serd logo 14 acoitada e deitada fora do lugar”
(LARA, 1999, p. 130).

O vocabulério empregado para cada um ¢ diferente. Ao homem
¢ dada a pena de degredo, enquanto a mulher ndo ¢ degredada, ¢ “deitada
fora”. O agoite aplicado a mulher, punicdo dada com freqiiéncia aos escravos,
¢ uma conseqiiéncia da sua desclassificagdo. Somente seres desclassificados

eram agoitados.

Com relagdo ao concubinato com escravas, temos apenas
referéncias rapidas nas Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia, pois
os senhores, acostumados a ver os escravos como bens pessoais, incluiam, em
seu senhorio, o uso sexual deles, em relagdes heterossexuais ou homossexuais.

Sobre isso, Vainfas diz que os inacianos se queixavam:

[...] pregavam no deserto, contudo, impotentes diante
da parceria concubinato-escraviddo consagrada pelo
uso. A bem da verdade, a propria Igreja colonial vergar-
se- ia a esse costume, como se vé nas Constituigdes do
sinodo baiano de 1707, que considerava como prova de
concubinato o fato de um homem manter em casa alguma
mulher que dele se engravidasse, ndo sendo ela casada

5 Esta é uma expresséo usada sempre que as Ordenagdes remetem a terceira admoestagdo
feita pelo tribunal eclesistico, pois as penas pecunidrias, primeiramente, dobram,
depois, triplicam.
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¢ desde que a mesma fosse livre. Reconhecia-se assim,
tacitamente o direito de os senhores engravidarem, com
plena liberdade, as escravas de casa (VAINFAS, 1997,
p. 235-236, grifo nosso).

O adultério cometido pelo homem com suas escravas ndo
era considerado como tal e, caso levasse a desentendimentos ou violéncias
entre marido e mulher, poderia, no méaximo, resultar em separacao de corpos,
consentida pelo Tribunal Eclesiastico apenas nos casos em que houvesse
evidente perigo de vida para a mulher que sofresse com as sevicias de seu
marido (PIMENTEL, 2000).

As diferencas de género, de posigdo social, de etnia e de crenca
que se instituiram foram estabelecidas como sendo naturais, criando um regime
de verdade, um sistema de valores ou um imaginario que assim as significavam.
A exclusdo decorrente deste processo também era naturalizada e inserida
em um quadro representacional que as apresentava como vontade divina ou
lei natural (“¢ assim porque tinha de ser assim”, ndo havia possibilidade de
escolha). A causa da exclusdo ¢ a ndo-adaptacdo da pessoa as normas, a qual
ndo tem condigdes de viver em sociedade, entdo deve ser desclassificada e

viver & margem.

Incesto: regras, interdicoes e dispensas

O casamento foi regulamentado como convinha a Igreja. Entre as
negociagdes empreendidas no sentido de estabelecé-lo, havia disputa de poder
entre a nobreza e o clero. A vitéria do casamento monogamico ¢ indissoluvel

passou por transigéncias de ambos os lados.

Nesse embate, o clero enfrentou a nobreza, tornando o casamento
indissoliivel e criminalizando as relagdes e os casamentos entre parentes,
pratica usual entre os nobres. Havia, entdo, o habito dos nobres repudiarem
suas esposas (por adultério ou esterilidade) e casarem-se novamente, o que
dificultava a imposi¢do do matrimonio monogamico ¢ indissoluvel de acordo
com o modelo que a Igreja propunha. Como, freqiientemente, a mulher
repudiada era substituida por parentes, pois os nobres quase sempre tinham
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algum lago de parentesco entre si, foram estabelecidos elevados graus de
impedimentos, para tentar defender a indissolubilidade do casamento. Era
mais facil conseguir a indissolubilidade impondo o conceito de incesto, do que

impedir o repudio as esposas.

O conceito de parentesco foi ampliado para parentesco
espiritual, conhecido como em linha transversal, ligando as pessoas que
possuissem lagos de compadrio firmado por ocasido dos batizados ou com
parentes unidos pelo casamento, como lagos entre cunhados, sogros, noras
e genros, etc. Assim, o crime de incesto chegou a ser estendido a pessoas
com lagos de consangiiinidade de até 7° grau no periodo que antecedeu o
IV Concilio de Latrdo, de 1215 (VAINFAS, 1992, p. 33). Negociagdes entre
o clero e a nobreza conseguiram reduzi-lo, a essa época, até o 4° grau de
parentesco para fins matrimoniais. O Concilio de Trento manteve a proibigao
do casamento entre parentes de até 4° grau, mas submeteu-a a freqilientes
processos de dispensa por consangiiinidade direta ou transversal, de maneira
a possibilitar casamentos entre iguais, pois, de acordo com esse principio de
igualdade, ficava dificil encontrar pares que ndo tivessem lagos de parentesco,

principalmente entre os “principais” do lugar.

r

O incesto ¢ condenado pelas Constitui¢ées Primeiras do
Arcebispado da Bahia: “Crime abominavel a Deus, e aos homens chamam
os sagrados canones ao crime de incesto; por ele se tira a confianga, que deve
haver entre parentes” (cf. VIDE, 1853, p. 335).

Nas Ordenagdes, encontramos puni¢des para os diversos tipos
deincesto, desde o gravissimo a ser punido com a morte, até pequenos degredos
de dois anos, porém, em nenhum dos codigos sob analise, encontramos
defini¢do de incesto que nos permita inferir o alcance de tal termo. O que
¢ apresentado ¢ a proibi¢ao de relagdes sexuais entre pessoas que possuam
lagos de parentesco de até quarto grau em linha de consangiiinidade ou de
afinidade a ser contraida por casamento ou batizado. O incesto que envolva
ascendentes ou descendentes era transgressao gravissima. “Qualquer homem
que dormir com sua filha ou com qualquer outra sua descendente, ou com
sua mae ou outra qualquer sua ascendente, sejam queimados e ela também, e
ambos feitos por fogo em p6” (LARA, 1999, p. 99).
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Esse ¢ o crime mais hediondo constante desse capitulo, e, para
ele, ndo existe nenhuma distin¢do de género, de etnia ou de posicdo social.
Parece ser aquele que ndo deve ser perdoado nem ao mais alto dignitario
de Portugal ou de suas coldnias. Porém, ndo ¢ considerada a possibilidade
do uso da forga e o estupro, sendo a puni¢do prescrita igualmente para
os dois, ou seja, se a menina, a filha, a mulher, a mae forem forcadas a
manter relagdes sexuais, sdo também condenadas a morte, duas vezes
vitimas, do masculino diretamente e da ordem patriarcal. Resta saber se
alguém importante seria denunciado por tal crime, para chegar a essa
situagdo irreversivel e ndo-passivel de apelacdo a nenhuma instancia.

O segundo nivel de incesto, também sujeito a pena de morte,
era o caso de “se algum dormir com sua irmd, nora ou madrasta, posto
que sejam vitvas, ou com sua enteada, posto que a mae seja falecida,
ou com sua sogra, ainda que a filha ja seja defunta, morram ele e ela
morte natural” (LARA, 1999, p. 100). Também para esse item, nao ¢
aberta nenhuma possibilidade de diminui¢cdo de pena ou de distingdes
hierarquicas, e todos que nele incorrem devem morrer desde que sejam

denunciados.

Nos casos de incesto considerados mais leves, as puni¢des
passam a sofrer a influéncia das hierarquias, e as Ordenac¢does mandam
que aqueles que dormirem com parentas ou afins no segundo grau sejam
degredados dez anos para a Africa, e ela, cinco para o Brasil, ou se o
delito for cometido com “outros parentes até o quarto grau inclusive serdo
degredados, os homens quatro anos para a Africa com barago e pregdo, ou
com pregdo na audiéncia, segundo a diferenga de pessoas, ¢ as mulheres
por cinco anos para Castro-Marim” (LARA, 1999, p. 100).

Nesse nivel, as transgressOes passam a ser passiveis de
punicdes diferenciadas segundo o género e os privilégios decorrentes de
posicdo social. Pregdo na audiéncia ¢ uma pena mais leve que barago ¢
pregdo, que se faz publicamente, e a distin¢cdo de posicdo social € que vai
definir quem recebe uma ou outra pena. O degredo do homem ¢ de 4 anos;
o da mulher, 5 para 0 mesmo crime. A divisdo institui, constr6i o género,
privilegiando um deles.
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Os juizes de todas as cidades e vilas do Reino deveriam,
obrigatoriamente, realizar devassas para esses casos e estavam sujeitos a
vigilancia do corregedor da comarca. Assim diz o item cinco do capitulo sobre

incesto:

E ordenamos que em cada um ano os juizes de todas
as cidades e vilas do Reino, no tempo que tirarem
devassa dos oficiais da justica, a tirem dos que tém ou
tiveram ajuntamento carnal com suas parentas ou afins,
com que ha fama que estdo concertados para casar sem
terem dispensacdo; e prendam os culpados e procedam
contra eles, condenando-os nas penas que por nossas
ordenagdes e direito merecerem, dando apelagdo e
agravo nos casos que ndo couberem em suas alcadas.
(LARA, 1999, p. 101).

As normas sobre o casamento ndo podem ser descumpridas,
porém surge a dispensa como fator de flexibilizagdo, para possibilitar o

casamento conforme o principio de igualdade tdo necessario a manutengdo

dos estamentos.

Concubinato: combate ao desvio

A realizag¢do do casamento implicava uma série de dificuldades
que incluia a mobilidade geografica, tipica da populagdo masculina durante
todo o periodo colonial, principalmente entre os mineiros. O alto custo de vida,
decorrente do nivel rudimentar da agricultura, ndo possibilitava a produtividade
suficiente para o sustento da familia, e as dificuldades com o transporte dos
alimentos adquiridos em outras regides faziam que os jovens retardassem
o momento de constituir suas familias. As despesas eram grandes, para se
contrair matrimdnio. Era também um empecilho a concepcao social baseada
em estamentos, que ndao admitia relacionamentos heterogéneos, ou seja, de
pessoas de condicdo, etnia e idade muito diferentes. O casamento almejado
deveria ser realizado “entre iguais”, ¢ boa parte da documentacdo sobre o

casamento e as relagdes ilicitas refletem esse principio da “igualdade”.

Eram inumeras as exigéncias da Igreja na tentativa de verificar

possiveis impedimentos e de proteger o sacramento do casamento. Faziam
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parte as certiddes de batismo, as certiddes de solteiro ou de viuvo, além da

publicagdo dos banhos durante trés domingos consecutivos.°

Quando as pessoas iam casar-se na cidade onde sempre haviam
residido, o processo era simplificado, tornando-se mais barato. Porém, quando
ja haviam morado em muitos lugares, precisariam pedir certiddes em todos eles,
garantindo que, no periodo em que 14 estiveram, ndo contrairam matrimonio nem
“esponsais de futuro”.” Outra dificuldade era com a desorganizagdo de muitos
parocos que ndo preservavam os registros de batismo, fazendo necessarios

processos em que testemunhas iriam comprovar a realizagdo deste sacramento.

Toda essa burocracia dificultava enormemente o casamento, além
de encarecé-lo. Para contornar as dificuldades, algumas praticas estabeleciam-
se. Uma delas era a coabitacdo, sem passar por todos aqueles tramites legais,
principalmente se fossem “desiguais”, pois teriam de enfrentar as dentincias
feitas com o intuito de impedir o matrimdnio, como os casos citados por Villalta
(1993, p. 46), constantes de processos do AEAM. Certos parceiros optavam
pela mudanca de residéncia, chegando a nova vila ou cidade, apresentando-se
como casal legalmente estabelecido. A situagdo das pessoas que viviam em
concubinato era razoavelmente bem aceita pela comunidade que as cercava,
pois sua incidéncia era muito alta, mas ndo as eximia das denuncias e das

admoestacdes feitas pela Igreja por ocasido das devassas.

As Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia dizem que:

O concubinato, ou amancebamento consiste em
uma ilicita conversagdo do homem com mulher
continuada por tempo consideravel. Conforme o
direito e Sagrado Concilio Tridentino, aos prelados
pertence conhecer dos leigos amancebados, quanto a
corregdo, ¢ emenda somente para os tirar do pecado,
e em ordem a este fim podem proceder contra eles
com admoestagdes, ¢ penas, até com efeito de se
emendarem. (VIDE, 1853, p. 338).

¢ Banhos: o conjunto de todos os documentos exigidos dos noivos para a realizagdo do
matrimonio.

"Esponsais de futuro ou promessas de casamento implicavam compromissos reconhecidos
como legitimos, mas ndo davam direito a coabitagdo nem a “copula carnal”. Apenas o
casamento de “presente” constituia-se na béngao legitimadora das relagdes sexuais.
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Era considerada concubinato qualquer relagdo continuada
que ndo tivesse sido legalizada pela Igreja. O tempo pelo qual se estendia
uma relagdo funcionava para distinguir a simples fornica¢do (ou relacdes
sexuais puramente acidentais), de um relacionamento estdvel semelhante
ao matrimonio. Muitos casais viviam unides estabelecidas nos moldes do
casamento, enfrentando os mesmos tipos de problemas que os casados, porém

sem a legitimagdo da Igreja.

Os termos usados pela Igreja contra o concubinato sdo muito

incisivos, deixando entrever a for¢ga com era combatido:

Portanto ordenamos e mandamos, que as pessoas leigas,
que em visitas gerais, ou por via de denunciagdes forem
culpadas, e convencidas de estarem amancebadas com
infamia, escandalo e perseveranca no pecado, sejam
admoestadas, que se apartem de sua ilicita conversagao,
¢ fagdo cessar o escandalo; e se a tiver em casa, que a
lance fora em termo breve, que se lhe assinara, sob pena
de ser castigado com maior rigor [...] para se conseguir a
emenda que se pretende, e € o principal intento. (VIDE,
1853, p. 338-339).

A quem esta superficie discursiva se dirige? No inicio,
encontramos a referéncia a “pessoas”; depois, o texto € dirigido, explicitamente,
aos homens que devem expulsar as concubinas de suas casas. Mais uma vez,
ndo ha mengdo explicita as mulheres que tenham encontrado seu marido com
amantes. As denuncias de relagdes ilicitas costumam afirmar ser publico e
notorio o relacionamento em questdo e referem-se ao escandalo que disso
resulta. A idéia de escandalo advém do fato de ser publico, pois o que ficava
oculto ndo era tdo condenavel como aquilo que se apresentava ao conhecimento
das pessoas. Dessa maneira, encontramos casais acusados de concubinato e
que ndo moravam na mesma casa, procurando ndo chamar a atengdo para a

ilicitude da sua relagao.

Em Minas Gerais, no século XVIII, as dificuldades encontradas
para casar-se, somadas a aceitagdo, com ressalvas, da fornicacdo simples e
do concubinato, produziram um quadro em que os iguais de melhor posigdo
social se casavam e os de fortuna, idade ou etnia diferentes amasiavam-

se ostensivamente ou mantinham “tratos ilicitos”, muitos dos quais apenas
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revelados nos testamentos, quando da proximidade da morte, as pessoas
reconheciam seus filhos ilegitimos ou suas concubinas, deixando-lhes
herangas. Segundo Villalta (1993, p. 55), “esse parece ter sido o padrdo dos

comportamentos e a norma social basica da conduta moral dos mineiros”.

O estupro: quem é o réu?

Considerando a falta de sinceridade imputada, na época, as
mulheres, as Ordenagoes cercaram de cuidados a dentncia de estupro. Como
a mulher ndo era confiavel, s seriam aceitas as denuncias feitas no momento
do crime com provas suficientes para incriminar quem tivesse corrompido uma

virgem. Vejamos o que diz o seguinte texto:

Se alguma mulher for corrupta de sua virgindade por
for¢a, de noite ou de dia, [...] bradasse logo no dito
ermo: fudo® me fez isto; mostrando logo [...] sinal de
corrompimento de sua virgindade e sendo aquele fudo
de que se bradava que lhe o dito mal fizera mostrado
pelo que assim brada e visto por algumas pessoas no
dito lugar, fica o dito maleficio provado. (LARA, 1999,
p. 478).
Quando a Igreja e o Estado buscam definir estratégias de agao,
0 que eles ndo dizem? Que outras formas de enunciag¢do excluem? Podemos
perceber que eles desconfiam do testemunho feminino e buscam meios de
protecdo contra as maldades de que, segundo o imaginario da época, ¢ capaz
uma mulher para conseguir seu intento. O enunciado acima, repetido a exaustao,

cria imagens de mulher que justificam sua excluséo e discriminagao.

Oestuproneste discurso s ocorre quandoamulherainda évirgem.
Relagdes forgadas pelos maridos ou voltadas contra pessoas ja “desvirtuadas”
ndo contam, ¢ nao se pode provar que tenham sido estabelecidas. O marido,
sendo dono do corpo ¢ da alma de sua esposa, tinha o direito de utiliza-la
quando e como bem entendesse, exceto nas condigdes e nos dias interditados
pela Igreja. Quanto aos outros casos, era considerada a existéncia de tipos

diferentes de mulheres. Havia aquelas que eram merecedoras de respeito,

8 Fudo equivale a fulano.
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ndo por sua esséncia ser considerada boa, mas por haver conseguido domar
seu corpo e seus instintos, tornando-se fruto das normas para elas tracadas.
Mulheres respeitaveis deviam ser obedientes. Elas eram mulheres casadas e
fiéis ou virgens imaculadas. As chamadas mulheres solteiras eram aquelas que
existiam para uso e gozo dos homens. Ou eram prostitutas, ou tinham casos
esporadicos com homens que ndo eram seus maridos, mas que, enfim, ndo
mereciam respeito nem eram dignas de consideragdo. Ja que eram mulheres
livres, ndo tinham direito a escolha, portanto poderiam ser for¢adas sem que,

com isso, 0 homem cometesse algum delito.’

Um estupro ¢ um ato de violéncia sexual, porém nio encontramos,
na legislagdo a esse respeito, nenhuma tentativa de elucidar o que poderia,
a época, ser considerado como violéncia. Lourdes Bandeira reflete sobre as
dificuldades de precisar o contetido e os significados desta complexa nogéo e

afirma que:

Tanto na “natureza humana” como na “natureza das
relagdes sociais”, a violéncia ndo ¢ natural, ndo ¢
espontanea, ndo ¢ dada. Ao contrario, o que ha sdo
acdes e significados da cultura construidos, instituidos,
socializados e ressignificados nas estruturas mentais e
sociais. Esses acabam prevalecendo e incorporando-se
como significagdes normatizadas, que determinam a
constituicdo da relagdo cultura-violéncia e vice-versa.
(BANDEIRA, s/d, p. 370, grifo do autor).

A prova admitida para o estupro, além de expor a mulher
ofendida ao ridiculo e & humilhac¢do de mostrar-se a quantos ali aparecessem,
dependia de o agressor ser visto nas imediagdes por outras pessoas. Se ndo
houvesse ninguém disposto a denuncid-lo, a vitima passaria a ser considerada
como alguém que procurava incriminar outro por interesses proprios. Como o
imaginario da época ja havia naturalizado a mulher bruxa, diabdlica, mentirosa,

leviana, corrupta, era a ela imputada a culpa de ter seduzido alguém.

O discurso visto como pratica cria os objetos de que fala. Vimos,

ao longo deste artigo, a constitui¢do da mulher como esposa, méae, adultera,

® Mulher solteira, a época, significava mulher desimpedida, livre, sem protegdo de
familia ou marido, passivel de envolver-se em quaisquer relagdes amorosas ou sexuais,
suspeita de viver desregradamente (VAINFAS, 1989, p. 60).
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incitadora de tratos ilicitos e incestuosos, enfim, a Eva do imaginario fantastico
da época da colonizagdo brasileira. Os discursos produzem aquilo de que falam
e, nestes que analisamos, encontramos, insistentemente, o recurso a dupla
moral, constituindo género, etnia e posi¢cdo social. Podemos encontrar estes
discursos nas principais leis civis e eclesiasticas, nos gestos, nas atitudes, na
pratica social das pessoas de cada época e lugar. Pela dupla moral, o que vale

para uns ndo se aplica a outros e vice-versa.

The ambiguity of the colonial moral: marriage, sexuality, norms
and transgressions

Abstract: This article searches for, in two sets of laws in force during the
colonial period — Ordenag¢ées do Reino de Portugal and Constitui¢oes
Diocesanas — the sources that will guide the constitution in Brazil of a moral
divided by social representations of gender, ethnic and social position. Practices
linked to the sexuality like marriage, adultery, concubinage, incest and rape are
defined in conformity with the principles of social and gender rigid hierarchy.
Such norms are analyzed and confronted with the real situations met mainly in
the documents of the Ecclesiastical Tribunal in Minas Gerais in the eighteenth

century.

Keywords: Sexuality. Norms. Transgression.
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